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Este articulo examina la evolucién diacrénica de la percepcién y el tratamiento
del suicidio por parte de la Iglesia Catdlica. Histéricamente, la condena fue
severa, equiparandose al homicidio (San Agustin, Santo Tomds de Aquino), lo
que llevd a la negacién sistematica de la sepultura eclesiastica y la relegacion
a "no-cementerios". Normativas como el Cédigo de Derecho Canénico de 1917
y consiguientemente el Sinodo de Sigtienza de 1948 ratificaron esta exclusion.
Sin embargo, a partir del Concilio Vaticano Il, y bajo la influencia de las ciencias
médicas y sociales, la Iglesia adoptd una postura mas compasiva. El Cédigo de
Derecho Candnico de 1983 elimind sanciones especificas, permitiendo los ritos
funerarios y confiando en la misericordia divina, al reconocer que "trastornos
psiquicos graves" pueden atenuar la responsabilidad. Expedientes de Siglienza
(1940s-50s) revelan que la autorizacion de sepultura dependia de la
presunciéon de "enajenacién mental", a menudo con respaldo médico, aunque
la exclusion persistia sin dicha evidencia. El caso de Tomas Andrés (1917)
ilustra la rigidez de las normas pre-conciliares y las jerarquias sociales, donde
su acto habria justificado la apertura de expediente para estudiar si
correspondia darle una sepultura eclesiastica ordinaria. El estudio destaca las
transformaciones socio-religiosas en las practicas de exclusién post-mortem.
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Abstract This article examines the diachronic evolution of the Catholic Church’s
perception and treatment of suicide. Historically, condemnation was severe,
equating suicide with homicide (as argued by Saint Augustine and Saint
Thomas Aquinas), leading to the systematic denial of ecclesiastical burial and
relegation to “non-cemeteries.” Regulations such as the 1917 Code of Canon
Law and, subsequently, the 1948 Synod of Siglienza confirmed this exclusion.
However, starting with the Second Vatican Council and under the influence of
medical and social sciences, the Church adopted a more compassionate
stance. The 1983 Code of Canon Law removed specific sanctions, permitting
funeral rites and entrusting judgment to divine mercy, acknowledging that
“serious psychological disturbances” may mitigate individual responsibility.
Sigienza files from the 1940s-50s reveal that burial authorization often
depended on the presumption of “mental derangement,” frequently
supported by medical testimony, though exclusion persisted without such
evidence. The case of Tomas Andrés (1917) exemplifies the rigidity of pre-
conciliar norms and social hierarchies, where his act would have warranted the
opening of a file to assess whether an ordinary ecclesiastical burial was
appropriate. The study highlights socio-religious transformations in post-
mortem exclusion practices.

Palabras clave: Suicidio, Iglesia Catdlica, Sepultura Eclesiastica, Exclusiéon Post-mortem, Prensa
Historica
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Historical Press

Ademas del cementerio destinado a los catélicos, habra otro lugar, cerrado también y custodiado,
para los disidentes y los que hayan sido privados de sepultura eclesiastica. Este debe tener entrada
independiente del catdlico, sin comunicacién alguna, y estara dividido en dos partes, una para los
nifios no bautizados y otra para los privados de sepultura eclesiastica. (Obispado de Siglienza, 1948,

canon 404)
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Suicidio: Percepcidn Histérica, Condenas Conciliares y el
Reconocimiento Incipiente de Circunstancias Atenuantes.

La gestion de la muerte voluntaria en el contexto diocesano de Siglienza constituye un escenario
privilegiado para el analisis de la tanatopolitica eclesiastica y la regulacién de los cuerpos al margen
de la normainstitucional. Através de un enfoque diacrénico y etnografico, este estudio examina cémo
la exclusién post-mortem opera como un dispositivo de control social, donde la interseccion entre el
derecho canénico y la emergencia de los saberes médicos redefine los limites de la sacralidad y la
pertenencia comunitaria. Asi, el andlisis de los espacios de enterramiento revela la transicién desde
una condena dogmatica axiomatica hacia una gestién de la muerte mediada por la pericia forense y
la misericordia pastoral.

La percepciony el tratamiento del suicidio han experimentado profundas transformaciones a lo largo
de la historia, tanto en la sociedad en general como, de manera notable, en la Iglesia Catdlica.
Inicialmente, en la antigliedad, la muerte voluntaria era valorada de diversas formas segun los
sistemas religiosos, filoséficos y estructuras sociales de cada pais. En civilizaciones antiguas, a
menudo se entendia como un transito a otra dimensién, sin implicar el fin de la existencia. Sin
embargo, en la Grecia y Roma antiguas, el suicidio comenz6 a ser estigmatizado, denostado y
penalizado, considerado un delito contra el Estado o un acto impio hacia los dioses. Las distintas
escuelas filosoficas griegas debatieron su legitimidad, desde la nula aceptacion de los pitagéricos
hasta la permisividad estoica. Las leyes civiles en lugares como Espafia ordenaron histéricamente la
confiscacion de bienes del suicida e incluso ultrajes post-mortem sobre el cuerpo, aunque estas
practicas fueron retrocediendo hacia finales del siglo XVIII al considerarse al suicida como demente.
La llegada del cristianismo marcé un antes y un después. Si bien en los primeros siglos el suicidio fue
aceptado en algunas circunstancias, incluso como una forma de martirio voluntario, figuras
influyentes como San Agustin de Hipona (354-430 d.C.) lo condenaron tajantemente, equiparandolo
al homicidio y considerandolo una violacién del mandamiento "no mataras". Esta postura influyé
enormemente en la doctrina de la Iglesia durante siglos.

A partir de entonces, los concilios eclesiasticos impusieron crecientes condenas y castigos al suicidio.
Se declar6 que estaba inspirado por el demonio, se prohibieron los ritos religiosos y las ofrendas por

los suicidas, se les neg6 la sepultura en tierra consagrada, y se llegd a imponer la excomunién. Santo
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Tomas de Aquino (1225-1274) lo consider6 el peor de los pecados, ilicito por ir contra la naturaleza
humana, injuriar a la comunidad y atentar contra Dios, autor de la vida. En la Edad Media, esta
condena eclesiastica se unio al rechazo estatal, dando lugar a castigos post-mortem extremadamente
violentos como arrastrar el cuerpo o negarle sepultura.

Esta rigidez se mantuvo durante siglos, llevando a la exclusién de los suicidas de los cementerios
catolicos y a su enterramiento en espacios no consagrados, en la periferia o en "muladares",
compartiendo a menudo este destino con otras personas consideradas no aptas para la sepultura
eclesiastica, como nifios sin bautizar, excomulgados, herejes, o incluso esclavos y colonos no
bautizados. Estos lugares ajenos a los cementerios tradicionales, denominados "no cementerios" o
“cementerio de moros”, persistieron en el mundo rural espafiol al menos hasta mediados del siglo XX.
Sin embargo, los familiares a veces se las ingeniaban para enterrarlos a escondidas en algun rincén
discreto del cementerio.

Con el tiempo, en la sociedad en general, la percepcién del suicidio comenzé a cambiar. Desde el
Renacimiento, fildsofos humanistas cuestionaron las condenas divinas. En los siglos XVIII y XIX, con
los avances cientificos y el movimiento ilustrado, se produjo una secularizacion y descriminalizacion
progresiva, ligando el suicidio a la enfermedad mental y la "locura". El Cédigo Penal espafiol de 1870
ya no imponia pena al suicida, aunque si a quienes lo auxiliasen. La sociologia (Emile Durkheim, 2009)
también contribuyé a entenderlo como un fenémeno marcadamente social.

En este sentido, resulta fundamental profundizar en la tesis de Durkheim, quien postulaba que el
catolicismo opera como una sociedad fuertemente integrada que protege al individuo mediante un
sistema de creencias y practicas colectivas compartidas. Para el socidlogo, la cohesién social propia
de las comunidades catolicas actia como un factor preventivo frente al suicidio, ya que la institucion
proporciona un marco de pertenencia que regula la conducta individual. En el contexto histérico de
Siglienza, esta cohesion se manifestaba no solo en la vida, sino de manera punitiva en la muerte: la
gestion de los cuerpos y la rigurosa delimitacion de quién pertenecia al 'suelo sagrado' funcionaban
como mecanismos de control social destinados a preservar la integridad moral del grupo. Asi, la
exclusién de los suicidas de los cementerios catélicos puede interpretarse, bajo la lente durkheimiana,
como un acto de reafirmacion de la conciencia colectiva frente a una transgresién que amenazaba la
unidad y los valores fundamentales de la comunidad diocesana.

La exclusion post-mortem no es solo una practica administrativa, sino una categoria analitica que

define el proceso de despojo de la "persona social" y eclesiastica del difunto. Como dispositivo de
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control, opera bajo la légica de la pureza y el peligro de Mary Douglas: el cuerpo del suicida es tratado
como "materia fuera de lugar", una anomalia que amenaza el orden cosmoldgico de la comunidad.
Esta exclusidon busca gestionar la "contaminacién simbdlica", utilizando el muro del cementerio como
una barrera profilactica que contiene el "desorden moral" del acto suicida para preservar la integridad
ritual de los fieles.

Este cambio en la comprensién social, médica y psicolégica del suicidio también influyé en la Iglesia
Catdlica, especialmente a partir del Concilio Vaticano Il (1962-1965). El Concilio mismo, en Gaudium
et Spes (Concilio Vaticano Il, 1965), reconocié el aporte de las ciencias bioldgicas, psicolégicas y
sociales para conocer mejor a la persona humana. Esto llevd a un "punto de quiebre" y un "viraje" en
el juicio moral sobre el suicida, pasando de un énfasis casi exclusivo en la maldad objetiva del acto a
considerar las circunstancias y condiciones subjetivas (Zegarra Aguilar, 2019).

La postura actual de la Iglesia, reflejada en documentos post-conciliares como el Ritual de Exequias
de 1971, la Declaracion lura et Bona de 1980, el Nuevo Cédigo de Derecho Candnico de 1983
(Congregacion para la Doctrina de la Fe, 1983) y el Catecismo de 1992 (Iglesia Catélica, 1992) (articulos
en los que se ocupa del suicidio: 2281-2283), es mucho mas compasiva y matizada. Si bien el suicidio
sigue siendo considerado objetivamente como gravemente inmoral, un acto contrario a la soberania
de Dios sobre la vida se reconoce explicitamente que "trastornos psiquicos graves, la angustia, o el
temor grave de la prueba, del sufrimiento o de la tortura, pueden disminuir la responsabilidad del
suicida", e incluso anularla. La comprensién de que la persona "internamente no es totalmente libre
y, por lo tanto, voluntario" en muchos casos de suicidio, es un factor clave en este cambio.
Consecuentemente, la Iglesia ya no desespera de la salvacién eterna de quienes se han dado muerte,
como anteriormente predicaba. Se confia en la “misericordia divina” y en que “Dios puede haberles
facilitado una oportunidad de arrepentimiento”. La Iglesia ahora ora por las personas que han
atentado contra su vida y no les niega los ritos funerarios ni la sepultura eclesiastica, lo que marca un
cambio significativo respecto a las prohibiciones histéricas.

En conjunto, el marco teérico de este estudio se sintetiza en la comprension de la muerte voluntaria
como un fenédmeno regulado por la tanatopolitica eclesiastica. Mientras que Durkheim nos permite
ver el rechazo al suicidio como un acto de reafirmacién de la conciencia colectiva y la cohesién social
ante una transgresién comunitaria, Mary Douglas aporta la clave de la segregacion como una higiene
moral necesaria frente a la contaminacion simbélica que el cuerpo del suicida representa para el
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orden cosmolégico. Finalmente, el concepto de biopoder de Foucault explica como la Iglesia, al
integrar el saber médico forense en el expediente candnico, deja de ser un mero juez de pecados para
convertirse en un gestor de la "poblacién de difuntos", clasificando los cuerpos segun criterios de

normalidad y salud mental para administrar su integracion o exclusién del suelo sagrado.

El Suicidio en la Prensa y el recuerdo de Siglienza: Exclusion

Eclesiastica y Visibilidad Social a Principios del Siglo XX.

Sobre estos cambios sociales y religiosos queremos reflexionar a raiz de una noticia encontrada en
un semanario, “La Defensa"", de la localidad de Siglienza, titulada “un suicidio”, que analizaremos mas

adelante.
La Defensa. 1917

. PRECIOS DE suscmpcwﬂ .
M Hin o, e, .5 s =
Aseaci § pociss
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NUMERO SUELTO DIEZ C[‘Yl!vs
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e | ___._DIRECTOR: KDUARD) OLUEDILLAS __ woumRoz -

Flgura 1. Cabecera del semanario La Defensa en 1917.
Fuente: https://prensahistorica.mcu.es/

Previamente, para comprender el contexto en el que se escribe este articulo, es conveniente sefialar
que era muy habitual en el primer cuarto del siglo XX, publicar esquelas, necrologicas y recordatorios
de fallecimientos, en lo que ahora llamamos prensa histérica. Era por lo tanto comun encontrar
secciones dedicadas a espacios en los que las familias informaban sobre el fallecimiento de un ser
querido y los detalles de las ceremonias, lo que constituye un indicador interesante de cémo la
sociedad de la época lidiaba con la muerte y el recuerdo a nivel comercial y publico. La mayoria de los
fragmentos son obituarios que detallan la vida y muerte de individuos prominentes y comunes de la
comunidad. No aparece gente del comun, excepto algun accidente o suicidio, como es el caso del que

Nnos ocuparemaos.

" “La Defensa” fue fundada en abril de 1917 y mantuvo su actividad hasta julio de 1936 (fecha en la que dio inicio
la Guerra Civil Espafiola). Era de caracter politico liberal. El articulo sobre el que trabajamos corresponde a un
ndmero del primer afio.
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También es conveniente contextualizar que los cementerios en gran medida eran considerados
lugares sagrados, y propiedad de la Iglesia, por lo que se reservaban la entrada o exclusion de los
cadaveres?. Ello implica unas normas que no siempre han tenido la misma dureza, pero que hasta el
Concilio Vaticano Il (1962-1965), mantenian una postura estricta hacia el suicidio (no s6lo),
considerandolo un pecado grave, y que, por lo tanto, al violar directamente el mandamiento de “no
mataras”, como ha quedado explicado mas arriba, implicaba un rechazo a lo divino, y una condena
automatica, por lo que el cuerpo no podia ser “enterrado en sagrado”. Posteriormente, se adoptd, por
parte de la Iglesia, una visién que, aunque sigue considerando el suicidio como objetivamente
contrario a la ley moral, pone un mayor énfasis en la responsabilidad subjetiva del individuo. Se
reconoce que "trastornos psiquicos graves, la angustia, o el temor grave de la prueba, del sufrimiento
o de la tortura, pueden disminuir la responsabilidad del suicida", e incluso anularla. No obstante,
antes de estos cambios sociales que iban permeando también en la Iglesia, y habida cuenta de que el
cementerio de Siglienza es catdlico, las exclusiones (Marqués de Armas, 2015) estaban justificadas y
asi recogidas en las actas del Sinodo de 1948.

Bajo la perspectiva de Mary Douglas sobre la purezay el peligro, la segregacién fisica en el cementerio
de Siglienza puede entenderse como una gestién de la 'contaminacion simbdlica'. En el orden
cosmoldgico diocesano, el cuerpo del suicida representaba 'materia fuera de lugar', una anomalia que
amenazaba la santidad del recinto colectivo. La exigencia del Sinodo de 1948 de mantener una
entrada independiente y una falta total de comunicacién entre el suelo sagrado y el espacio de los
excluidos no era solo una disposicién arquitectdnica, sino una barrera profilactica. El muro funcionaba
como un filtro destinado a contener el 'desorden moral' del acto suicida, impidiendo que la mancha
simbdlica del pecador infectara la integridad ritual de la comunidad de los fieles que aguardaban la
resurreccion en terreno consagrado.

Este es el contexto del Sinodo diocesano® de Siglienza, de 1948, por lo tanto, anterior al Concilio
Vaticano Il. En dichas actas se recoge (canon 404) que “ademas del cementerio destinado a los

catolicos, habra otro lugar, cerrado también y custodiado, para los disidentes y los que hayan sido

2 Pese a la propiedad eclesiastica de cementerios como Siglienza, la histérica condena conciliar al suicidio se
flexibiliz6 a finales del siglo XX. Este cambio, impulsado por la psicologia, sociologia y medicina, permitié
comprender mejor la conducta suicida.

3 Un sinodo diocesano es una reunién de caracter irregular del clero y laicos de una didcesis particular convocada
por el obispo titular para deliberar sobre asuntos legislativos.
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privados de sepultura eclesiastica®. Este debe tener entrada independiente del catélico, sin
comunicacion alguna, y estara dividido en dos partes, una para los nifios no bautizados y otra para
los privados de sepultura eclesiastica”. Estos “no-cementerios”, “corrales” o “terrenos aparte” deben
entenderse como dispositivos espaciales de clasificacion moral. No son meros lugares fisicos
periféricos, sino heterotopias de exclusién que materializan la jerarquia de la santidad. A través de
entradas independientes y la falta de comunicacion con el suelo sagrado, estos espacios actian como
herramientas de extradicion simbdélica, donde la arquitectura misma dicta quién es digno de la
memoria comunitaria y quién es condenado a la liminalidad y el anonimato del “no-lugar”.

La situacién sociopolitica de Siglienza hacia que estos casos no fueran anémalos, y asi mas adelante
sefiala el canon 416 que “en tiempos como los actuales los casos de denegacion de sepultura son
frecuentes” (Obispado de Siglienza, 1948). Era el parroco sobre quién recaia la responsabilidad de
aceptar o rechazar el cadaver. Sin embargo, las normas estaban claras, y recogidas en las actas del
Sinodo: no tendrian sepultura en el cementerio catdlico, los apdstatas, masones, espiritistas,
excomulgados, suicidas, muertos en duelo, los que mandasen que su cuerpo sea sometido a

cremacion, y los publicos y manifiestos pecadores: adulteros, que vivieran en concubinato, etc.

4 Conocido en muchos lugares como cementerio de suicidas, un espacio funerario fuera de los limites o de la
tierra consagrada de los cementerios catélicos tradicionales. Estas personas eran excluidas del campo santo, es
decir, de los cementerios considerados sagrados
Ensamblajes. Revista de Antropologia Predoctoral 3 (1), junio, 2026, ISSN-e: 3045-6622, 24
https://doi.org/10.71405/ensamblajes/2026/v3.1.59




Cuerpos al Margen: Antropologia de la Exclusién Post-mortem y la Gestidn Eclesidstica del Suicidio en Siglienza

Sinodo Diocesano

Figura 2. Portada de las actas del
Sinodo Diocesano del Obispado de
Siglenza, 1948.

El Cédigo de Derecho Candnico de 1917, marco general en el que se inscribe este sinodo, sancionaba
con la privaciéon de la sepultura eclesiastica y la Misa exequial a los suicidas que actuaban con libertad
y sin sefiales de arrepentimiento, y a los que lo intentaban se les imponian restricciones. El Nuevo
Codigo de Derecho Canoénico (Congregacién para la Doctrina de la Fe, 1983) eliminé las sanciones
especificas para los suicidas presentes en el cédigo de 1917, negando la sepultura eclesiastica s6lo a
"pecadores manifiestos" sin mencionar expresamente a los suicidas, y asi se desarrolla en sus

articulos 1184 y 1185 vigente hoy en dia, de los que se sacé a los suicidas:

1184 8 1. Se han de negar las exequias eclesiasticas, a no ser que antes de la muerte hubieran
dado alguna sefial de arrepentimiento: 1.° a los notoriamente apdstatas, herejes o cismaticos;
2.° alos que pidieron la cremacion de su cadaver por razones contrarias a la fe cristiana; 3.° a
los demas pecadores manifiestos, a quienes no pueden concederse las exequias eclesiasticas

sin escandalo publico de los fieles. (Congregacion para la Doctrina de la Fe, 1983)
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1185 A quien ha sido excluido de las exequias eclesidsticas se le negara también cualquier

Misa exequial.

No obstante, la memoria de nuestros informantes mas mayores aln alcanza a recordar la practica
anterior a estas nuevas normas canénicas, describiendo casos realmente llamativos, como la
separacion de un matrimonio a la hora de darles sepultura: “ahi vivia un matrimonio con sus hijos, y ese
hombre era manco... y la mujer, el cdncer se le estaba comiendo toda la cara. ;Y qué hizo? En una
desesperacion dijo, "Esta... yo me voy a morir. Esta mujer no estd..." Ahogé a la mujer. Y se ahogo él. Si. Pues
luego a la hora de enterrarlos, a él lo enterraron en terreno..., a ella en terreno sagrado y a él en terreno
aparte”. Esto refleja el poder de las instituciones religiosas para definir los conceptos de moralidad y
pureza, incluso después de la vida, en los rituales mortuorios de un matrimonio. Este testimonio
simboliza un castigo eterno, al visualizar fisicamente, la separaciéon del matrimonio en el cementerio,
y por lo tanto la desconexién espiritual entre aquellos considerados "puros" y los que cometieron

actos considerados como una transgresion grave, o pecado mortal.

Expedientes de suicidio

Hemos podido investigar en el Archivo Diocesano de Siglienza decenas de expedientes de muertes
por suicidio, correspondientes a las décadas de los afios 40 y 50 del siglo XX, lo que nos ha ayudado
a comprender el modus operandi y los mecanismos de exclusién que se activaban una vez se

encontraba el cuerpo sin vida de un suicida.

Ha quedado dicho que la Iglesia, en su doctrina, condena explicitamente el suicidio como un acto que
atenta gravemente contra la vida y la dignidad humana. La Constituciéon Pastoral Gaudium et Spes,
(Concilio Vaticano I, 1965), posterior a los casos de estudio que hemos trabajado, establece
claramente que el "suicidio deliberado" viola la integridad de la persona humana y es "totalmente

contrario al honor debido al Creador".

A pesar de la condena moral, la practica eclesiastica, tal como se refleja en los expedientes de los afios

1948-1954, muestra una clara orientacién pastoral y una notable lenidad al considerar los casos de
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suicidio. La Iglesia no negaba automdaticamente la sepultura eclesiastica, sino que realizaba

investigaciones detalladas.

El factor decisivo para autorizar la sepultura en terreno sagrado era la presuncién de "enajenacion®
mental," "perturbacién mental" o "anormalidad mental" del difunto en el momento del acto. Se
consideraba que, si el suicidio era cometido en un "momento de locura" o debido a una enfermedad
mental, la culpabilidad moral de la persona se vefa disminuida o eliminada. Esta presuncion se

apoyaba frecuentemente en:
Certificados médicos.

Declaraciones de testigos que confirmaban antecedentes de enfermedad mental o un estado

de exaltacién/llanto.

Factores Adicionales Considerados: Ademas de la condiciéon mental, se tomaban en cuenta los
antecedentes religiosos y morales del difunto. Se mencionaba que la persona "cumplia como
buen cristiano", asistia a misa, confesaba y comulgaba, y tenia una conducta "buena" o "no

era mala". Estos elementos ayudaban a respaldar la solicitud de sepultura.

Cuando se autorizaba el entierro en sagrado, se solia imponer la condicién de hacerlo "sin pompa,"
"sin campanas" o "privadamente". Esto diferenciaba estos entierros de los funerales habituales,
manteniendo una cierta disciplina mientras se permitia el entierro religioso. En mas casos, se
autorizaba la sepultura "sin pompa, solemnidad y sufragios," sugiriendo una restriccion en las

ceremonias publicas.

La exclusion en Siglienza no solo era espacial, sino profundamente sensorial y comunicativa. La
imposicion de enterrar al suicida 'sin pompa,' 'sin campanas' y 'privadamente' operaba como una
anulacion sonora de su existencia social en el momento del transito final. En una sociedad donde el
doblar de las campanas marcaba el ritmo del duelo y la integracién del difunto en la memoria

colectiva, el silencio forzado funcionaba como una herramienta de invisibilizacién. Esta 'muerte

5 Esta terminologia, junto con otras como "perturbacién mental" o "locura”, se emplea respetando el lenguaje
original de los expedientes y las categorias emic de la época. Como se analiza mas adelante, este registro
medicolegal permitia a la institucion desplazar el suicidio del ambito del "pecado voluntario" al de la "patologia
clinica" para facilitar la re-sacralizaciéon del cuerpo mediante la misericordia pastoral.
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silenciosa' despojaba al entierro de su capacidad de rito publico, transformando el funeral en un acto
de ocultamiento que reforzaba la condiciSn de marginalidad del fallecido, privandolo del

reconocimiento comunitario que el sonido de la liturgia otorgaba al resto de los ciudadanos.

Las decisiones sobre la sepultura en casos de suicidio no eran tomadas por el parroco de forma
auténoma. Requerian la intervencién y autorizacién de una autoridad superior, como el Arcipreste
(en casos de urgencia) o, mads comunmente, el Vicario General. Esto subraya la seriedad y la

excepcionalidad de estas autorizaciones.

Hemos encontrado expedientes de exclusidn (o se inici6 una investigacién "en orden de negacién"
de) del entierro eclesiastico porque no hubo indicios de "enajenacion mental" o "perturbacién mental"

gue atenuaran su responsabilidad en el acto del suicidio.

Como ejemplo, para ilustrar cdmo era el proceso de investigacion del suicidio que finalizaba con el
decreto del Vicario General, ponemos un caso de suicidio acaecido en Torrecilla del Ducado en 1954,
(el nombre lo mantenemos omitido por razones de privacidad y proteccion de su identidad), que fue
encontrado ahorcado, con sefiales de haberse suicidado, y el informe médico confirmé la muerte por
asfixia por ahorcamiento sin sefiales de violencia o lucha que sugirieran que no se trataba de un
suicidio.

A diferencia de otros casos donde se autorizaba la sepultura eclesidstica por una presuncién de
"enajenacion mental" o "perturbacién mental" en el momento del suicidio, en el expediente de esta
persona, los dos testigos no mencionan ninguna condicién mental que pudiera haber atenuado su
culpabilidad. Ambos testigos solo mencionan que el suicida "estaba medio imposibilitado, formando
un tipo deformante" en cuanto a sus condiciones psiquico-fisiologicas, lo cual se refiere mas a una

condicion fisica que a una perturbaciéon mental que anulara la voluntad.

Los testigos afirman que la muerte fue voluntaria y que no se sabia si hubo o no muestras de
arrepentimiento. La ausencia de sefiales de arrepentimiento y la confirmacién de la voluntariedad del
acto son factores que, al no haber una "perturbacion mental" clara que disminuyera la culpabilidad,
llevarian a la negacién de la sepultura eclesiastica, en linea con la condena de la Iglesia al "suicidio

deliberado".
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El parroco inicié la investigacion "en orden de negacion de sepultura eclesiastica", lo que sugiere una
postura inicial hacia la exclusién, probablemente debido a la falta de pruebas atenuantes de la

responsabilidad del fallecido.

En definitiva, la ausencia de evidencia de una "perturbacion mental" que anulara la voluntad de los
suicidas en el Ultimo momento, junto con la confirmacién de la voluntariedad del acto y la falta de
conocimiento sobre su arrepentimiento, llevaba a la consideracion de la exclusion del entierro

eclesiastico.

No obstante, habia otros factores que el parroco hacia costar en los expedientes de investigacién del
suicidio. Hemos encontrado, por ejemplo, referencias al estatus socioeconémico del suicida, lo que,
en un momento dado, era advertido al Vicario General, para que le ayudara en la deliberacién del
dictamen final, ya que segun el parroco al ser un suicida “pudiente” habia tradicion de enterrarle como

“a los més cristianos”.
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Documento del expediente de investigacion (Deza 1951). Transcripcion al pie®

Figura 3. Misiva del parroco al Vicario que la familia es pudiente.

Por otro lado, el papel de los médicos en las investigaciones eclesidsticas sobre suicidios era
fundamental y principalmente de caracter forense o pericial. Su funcién principal era la de confirmar
la causa de la muerte y, crucialmente, aportar indicios sobre el estado mental del difunto en el

momento del suicidio. En las actas del Sinodo diocesano de Siglenza, se expresa la voluntad de la

61lmo Sr. Contestando a su escrito del 7 del actual, tengo el honor de remitirle las informaciones recogidas sobre
el suicidio de - haciendo constar que el informe médico lo he incluido en la testifical por evitar el gasto que lleva
consigo el hacerlo en su debida forma oficial. A la vez repito para que se tenga en cuenta en lo relativo a funerales,
cuya solucién quedamos esperando, que este individuo esta relacionado familiarmente con los pudientes del
pueblo, con el precedente en esta parroquia de que en casos similares se les ha venido teniendo los funerales
acostumbrados como a los de los mas cristianos. Lo que tengo el honor de poner en su conocimiento para su
resolucion. Dios guarde a V.S.I. muchos afios Deza 9 de noviembre de 1951
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iglesia de que aquel se mantenga subordinado a esta, y era habitual la colaboracién de ambos, médico

y representantes de la iglesia, en numerosas situaciones y acontecimientos.

Los médicos, requeridos por el parroco para instruir el expediente de investigacion, eran los
encargados de realizar la autopsia o el examen del cadaver para determinar si la muerte fue
efectivamente por suicidio y si no habia sefiales de violencia o lucha que sugirieran una causa
diferente. Por ejemplo "asfixia por inmersion", asfixia por ahorcamiento" o que no presentaba
"sefiales de violencia y lucha". Los certificados o dictamenes médicos que indicaran "perturbacién
mental," "enajenaciéon mental," o "anormalidad mental" eran clave para que se autorizara la sepultura
eclesiastica. Los médicos realizaban sus diligencias en presencia de otras autoridades civiles, como el
Juez de Paz o el alcalde, y en ocasiones, junto con un médico forense designado por el Juez de

Instruccién.

Parte de expediente de suicida. Transcripcion al pie

Figura 4. Informe médico de 1954.

Implicitamente, al informar sobre la ausencia o presencia de perturbacion mental, los médicos
ayudaban a determinar si el acto suicida fue "voluntario y consciente" o si fue producto de una
condiciéon que disminuyera la culpabilidad moral. En sintesis, los médicos proveian la evidencia

cientifica necesaria (diagnostico post-mortem o antecedentes de salud mental) que permitia a las
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autoridades eclesiasticas aplicar un criterio de compasion pastoral. Este criterio distinguia entre un
suicidio "deliberado" (que la Iglesia condenaba moralmente y por lo general llevaba a la negacién de
la sepultura eclesiastica) y un acto cometido bajo un estado de "perturbacion mental" (que atenuaba

la culpay facilitaba la concesion de la sepultura en sagrado).

Desde una perspectiva antropolégica, el expediente eclesiastico de investigaciéon no debe entenderse
Unicamente como un peritaje administrativo, sino como un mecanismo de re-sacralizacion del
difunto. Al desplazar el suicidio desde el ambito de la voluntad pecaminosa hacia el de la patologia
clinica, la burocracia operaba una suerte de limpieza simbélica que permitia a la institucién ejercer la
misericordia sin vulnerar la norma dogmatica. El diagndstico de 'enajenacién' funcionaba, asi como
un salvoconducto social: mediante la subordinacién del saber médico al poder eclesiastico, se resolvia
la tensién entre el castigo canoénico y la necesidad de la comunidad de reintegrar al individuo en el
orden sagrado del cementerio. Como ha quedado dicho, una vez instruido el expediente de
investigacion, se remitia al Vicario General quien emitia un dictamen estableciendo las condiciones

en las que habria de darle sepultura al cadaver.

Desde esta 6ptica, la gestion de la muerte voluntaria en Siglienza puede interpretarse como un
ejercicio de biopoder, donde el control institucional se desplaza de la mera condena teolégica hacia
la regulacién cientifica y administrativa de los cuerpos. Al integrar el diagnéstico médico en el
expediente canénico, la Iglesia deja de ser solo un juez de pecados para convertirse en un gestor de
la 'poblacion de difuntos', utilizando el saber forense para clasificar los restos en funcién de su salud
mental y 'normalidad'. Esta alianza entre el médico y el clérigo transforma el cementerio en un
dispositivo tanatopolitico: un espacio de clasificacién donde se decide qué muertes son dignas de
integracion social y cudles deben ser segregadas como patoldgicas o desviadas. Asi, el certificado de
'enajenacion’' no es solo un gesto de piedad, sino una herramienta de control que permite a la
institucion administrar la higiene moral de la comunidad mediante la categorizacion biologica de sus

miembros, incluso después de la vida.
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Figura 5. Dictamen del Vicario General 1949

Expediente de un caso de Deza

Figura 6. Dictamen del Vicario General 1951, de un caso de Deza’

7 Las pompas flinebres son actos ceremoniales y decoraciones solemnes que honran y despiden al difunto. Estos
rituales, incluyendo cortejos y musica, suelen manifestar el prestigio y estatus social del fallecido y su familia
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Expediente de un caso de Torrecilla del Ducado
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gnqaveg del que fué en vida Dn.
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Figura 7. Dictamen del Vicario General 1954

Clase Social y Narrativa Mediatica: El Caso del Suicidio de
Tomas Andrés en la Siguienza de 1917

Como ha quedado dicho anteriormente, el 13 de agosto de 1917, el semanario “La Defensa” se hacia
eco de una noticia titulada “un suicidio”, que adjuntamos en el anexo y transcribimos literalmente a
continuacion:
Un suicidio. Mientras la juventud se divertia en la verbena que la noche del dia siete se
celebré en el paseo de la Alameda, un pobre pastor natural de esta ciudad, llamado Tomas
Andrés, de 45 afios, casado y con dos hijos de corta edad se arrojaba a la via férrea en el
kilometro 138, frente a la ermita de Santa Librada, lugar préximo a Sigtienza.
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Por la posicién en que fue encontrado su cadaver se supone que el tren de correo ascendente

de Madrid fuese el que le privase la vida.

El cadaver fue encontrado por el guarda de noche cuando vigilaba la via; inmediatamente dio

cuenta del desgraciado suceso al jefe de estacion.

Avisadas las autoridades, los primeros en acudir fueron los guardas municipales Matias

Monterde y Pablo Muela.

Pocos momentos después y en un tren de mercancias que salia para Madrid y que paso en el

lugar de la desgracia, llegé al juzgado compuesto por el ilustradisimo juez de 12 instancia D.

Napoledn Ruiz Falcd, el oficial don Mariano de Leonardo, un alguacil del juzgado y el médico

forense D. Mauricio Almazan.

Reconocido el suicida el juez ordené el levantamiento del cadaver y el tren de mercancias,

continué su marcha para Madrid.

Colocado el cadaver en una camilla, fue conducido al hospital de esta ciudad por los serenos

que habian acudido alli.

El mévil que le indujo a tomar tan fatal resolucion fue el encontrarse muertos siete carneros

en el momento de ir a soltar el ganado que guardaba para que este apacentara de noche.

Al tener conocimiento de la desgracia su amo, el conocido industrial de Siglienza, D. Juan

Riosalido, éste lloraba y lamentaba la fatal determinacién de su sirviente por tan futil motivo,

pues durante muchos afios que llevaba a su servicio y con anterioridad al de los padres

politicos del sefior Riosalido, nunca dio motivo para reprochar sus actos, sino que su celo y

honradez en el desempefio de su cargo le habian hecho captarse el aprecio de sus amos.

Descanse en paz el infeliz pastor y reciba su familia y su amo, nuestro amigo sefior Riosalido,

nuestro pésame. (La Defensa, 13 de agosto de 1917).
La crénica muestra cémo las relaciones sociales en 1917 estaban profundamente jerarquizadas. El
foco del relato no es tanto el pastor Tomas Andrés (a quien se refiere como “pobre pastor”, “suicida”,
“infeliz pastor”), quien pierde la vida quitandosela, sino las emociones y lamentos de su amo, el
industrial D. Juan Riosalido. Este enfoque evidencia una narrativa en la que la vida de los trabajadores
rurales era vista como subordinada al prestigio y las emociones de las élites. Esto refleja la
desigualdad estructural y cultural, donde la identidad y el duelo de las clases trabajadoras de
Siglienza, solo adquirian relevancia en la medida en que impactaban a las clases altas.
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El texto describe el motivo del suicidio—la pérdida de siete carneros—como un hecho "futil". Esta
interpretacién superficial deja de lado las posibles presiones sociales, econémicas y emocionales a
las que estaba sometido Tomas. En el Siglienza de 1917, la responsabilidad sobre el ganado era una
fuente de prestigio y de miedo al reproche; su pérdida podia representar el fracaso total en el
desempefio laboral y personal, especialmente en estructuras jerarquicas tan rigidas.

El vinculo entre “Tomas” y el “sefior Riosalido” trasciende lo laboral, presentandose como una relacién
casi paternalista. El amo lamenta la pérdida del trabajador, pero el duelo se centra en el impacto
personal sobre su estatus y su relacién de servicio, mas que en la humanidad de Tomas. Este enfoque
paternalista es un reflejo cultural de la época, donde las relaciones laborales eran profundamente
desiguales, pero se enmarcaban en una retérica de proteccién y dependencia mutua.

La crénica es un ejemplo de como los medios de comunicacién de la época reproducian las normas y
estructuras sociales. Al dar protagonismo al amo y minimizar la historia del pastor, el texto legitima
la desigualdad y refuerza el prestigio de las élites locales. Desde un enfoque antropolégico, los medios
de comunicacién seguntinos no eran solo informativos, sino también vehiculos que moldeaban y
perpetuaban las jerarquias culturales y sociales, como hemos venido diciendo en distintos momentos
del presente trabajo.

El acto de suicidio frente a la ermita de Santa Librada introduce un simbolismo adicional. En Siglienza,
dado su fuerte influencia catolica, los lugares sagrados son espacios cargados de significado que
pueden reflejar suplicas o protestas dirigidas hacia lo divino. Este acto puede interpretarse como una
ultima conexion de Tomas con su comunidad y su espiritualidad, un elemento que la crénica ignora,
reforzando su enfoque practico y legalista. El hecho de que el duelo se comparta entre la familia del
pastory el “amo” refleja las tensiones entre las clases trabajadoras y las élites. Mientras que la familia
enfrentaba una pérdida real y emocional, el duelo del “amo” parece centrarse mas en la pérdida de
un trabajador fiel y la ruptura de una relacién simbélica de subordinacion.

Tomas Andrés, el fallecido era en la época, un “sirviente fiel y honrado”, no se le otorga el prestigio
social ni simbodlico que se reserva para figuras de mayor estatus, como su "amo comprensivo y
respetado”, quedando relegado en el relato como un trabajador fiel, pero no como un individuo con
autonomia o agencia en la narrativa.

Volviendo a las ideas expuestas al inicio del texto, y relaciondndolas con el caso de Tomas Andrés,
constatamos que la percepcion y el tratamiento del suicidio por parte de la Iglesia Catdlica se

caracterizaron por una condena severa, que duré siglos. Esta postura, cimentada en las ensefianzas
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de figuras influyentes como San Agustin, que lo equipard al homicidio, y Santo Tomas de Aquino,
quien lo considerd el peor de los pecados al ir contra la naturaleza humana, injuriar a la comunidad y
atentar contra Dios, se tradujo en normativas conciliares y canénicas rigidas, como ha quedado
expuesto. Estas prohibian ritos religiosos, ofrendas por los suicidas y, crucialmente, negaban la
sepultura en tierra consagrada, llegando incluso a imponer la excomunién. La rigidez de esta
exclusién se mantuvo durante siglos, llevando a que las personas que se quitaban la vida fueran
enterradas en espacios no consagrados o "no cementerios", separados de los camposantos catélicos.
En el contexto especifico de Siglienza a principios del siglo XX, esta normativa histérica estaba
plenamente vigente. El Codigo de Derecho Candnico de 1917, el marco legal de la Iglesia en ese
momento sancionaba explicitamente con la privacion de la sepultura eclesiastica a los suicidas que
actuaban con libertad y sin sefiales de arrepentimiento. Aunque posterior al suceso de 1917, el Sinodo
diocesano de Siglienza de 1948 ratificaba esta tradicion al requerir un espacio separado para aquellos
privados de sepultura en el camposanto catdlico, incluyendo a los suicidas, enfatizando la frecuencia
de estos casos en la época. Dado que los cementerios locales, como el de Siglienza, eran en gran
medida propiedad de la Iglesia, esta institucidn tenia la potestad de aplicar estrictamente estas reglas
de exclusién. Testimonios recogidos en Siglienza reflejan cémo, bajo este régimen normativo, la
exclusién se aplicaba rigurosamente, llegando a la separacién fisica en el cementerio, ilustrando las
profundas implicaciones de la moralidad definida por la Iglesia en los rituales mortuorios.

Es dentro de este marco histérico y normativo de profunda condena moral y exclusion ritual que
debemos situar el caso del suicidio de Tomas Andrés en Siglienza en 1917, segun la noticia publicada
en el semanario "La Defensa". El hecho de que la noticia se titule "un suicidio" y se refiera a Tomas
Andrés como "suicida" lo identificaba inmediatamente con un acto considerado gravemente
pecaminoso por la Iglesia de la época. Aunque la crénica de prensa se centra en los aspectos sociales,
la jerarquia de clases, el motivo ("futil") y la reaccién del amo, el acto mismo de quitarse la vida habria
activado las consecuencias previstas por la ley canénica de 1917 y las normas locales. Desde la
perspectiva eclesiastica dominante en aquel tiempo, el suicidio de Tomas Andrés habria justificado,
segln las estrictas normas vigentes, la denegacién de una sepultura eclesiastica ordinaria,
relegandolo a un "no cementerio" o a un espacio no consagrado.

Asi, el caso de Tomas Andrés, visto a través de la lente de la noticia de prensa de 1917, sirve como
una ilustracion concreta de como la "condena histérica" del suicidio por parte de la Iglesia se traducia
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en consecuencias tangibles en los rituales mortuorios y la exclusion social dentro de una comunidad
como Siglienza a principios del siglo XX. Este caso ejemplifica el estado de la percepcion y el
tratamiento del suicidio antes de que los cambios posteriores influenciados por las ciencias sociales
y el Concilio Vaticano Il llevaran a una percepcidon mas matizada, un reconocimiento de la subjetividad

y una postura de mayor misericordia, eliminando las sanciones especificas en el Coédigo de 1983.

Conclusiones

Histéricamente, la percepcion del suicidio en la Iglesia Catolica se caracterizd6 por una condena
axiomdtica y categorica, equiparandolo al homicidio y considerandolo una violacién directa del
mandamiento "no mataras". Figuras teolégicas seminales como San Agustin de Hipona y Santo Tomas
de Aquino consolidaron esta doctrina, el Gltimo llegando a considerarlo el "peor de los pecados" por
atentar contra la naturaleza humana, la comunidad y la soberania divina sobre la vida. Esta
conceptualizacion teoldgica se tradujo en una praxis punitiva severa, manifestada en la negacion
sistematica de la sepultura eclesiastica en terreno consagrado, la prohibicién de ritos religiosos y
ofrendas, e incluso la imposicién de la excomunién. Los cuerpos de los suicidas eran relegados a "no-
cementerios" o espacios no consagrados, a menudo en la periferia de los cementerios catélicos, un
destino compartido con otras categorias de excluidos como los nifios no bautizados o los herejes.
Esta rigidez se mantuvo durante siglos y fue ratificada por normativas canénicas, como el Codigo de
Derecho Canoénico de 1917, que sancionaba la privacién de la sepultura y la Misa exequial para
aquellos suicidas que actuaban con plena libertad y sin sefiales de arrepentimiento. El Sinodo
Diocesano de Siglienza de 1948, aunque posterior al caso de estudio de Tomas Andrés, del que no
hemos encontrado expediente de sepultura, refleja y consolida esta tradicién, estipulando la
necesidad de un lugar de sepultura separado para los "privados de sepultura eclesiastica", con

entrada independiente del cementerio catdlico.

Un punto de quiebre fundamental en esta concepcion se produjo a partir del Concilio Vaticano |l
(1962-1965), impulsado por la influencia creciente de las ciencias médicas y sociales. Este cambio
epistemoldgico y pastoral llevd a una reevaluacién del juicio moral sobre el suicidio, transitando de
un énfasis exclusivo en la maldad objetiva del acto a una consideracion de las circunstancias y

condiciones subjetivas del individuo. El Cédigo de Derecho Canénico (Congregacion para la Doctrina
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de la Fe, 1983), asi como documentos post-conciliares como el Ritual de Exequias de 1971 y el
Catecismo de la Iglesia Catolica (Iglesia Catdlica, 1992), reflejan esta postura mas compasiva y
matizada. Aunque el suicidio sigue siendo objetivamente considerado gravemente inmoral, se
reconoce explicitamente que "trastornos psiquicos graves, la angustia, o el temor grave de la prueba,
del sufrimiento o de la tortura, pueden disminuir la responsabilidad del suicida", e incluso anularla, al
entender que la persona no siempre es "totalmente libre y, por lo tanto, voluntaria" en su acto. En
consecuencia, la Iglesia ya no desespera de la salvacion eterna de quienes se han quitado la vida y

confia en la "misericordia divina", permitiendo los ritos funerarios y la sepultura eclesiastica.

Los expedientes de suicidio de Siglienza de las décadas de 1940y 1950 revelan una praxis eclesiastica
que, a pesar de la condena doctrinal vigente, mostraba una notable orientacién pastoral y lenidad. La
autorizacion de la sepultura en terreno sagrado dependia crucialmente de la presuncion de
"enajenacion mental", "perturbacién mental" o "anormalidad mental" del difunto en el momento del
acto. Esta presuncién se apoyaba en pruebas como certificados médicos y declaraciones de testigos
que confirmaban antecedentes de enfermedad mental o un estado de alteracion. Factores
adicionales, como una conducta religiosa y moral previa ("cumplia como buen cristiano"), también
contribuian a la autorizacién. Sin embargo, la ausencia de tales indicios de "perturbacién mental"
conducia a la exclusion de la sepultura eclesiastica. Las autorizaciones se concedian a menudo bajo
condiciones especificas, como la sepultura "sin pompa," "sin campanas" o "privadamente,"
diferenciando estos entierros de los funerales habituales y manteniendo una cierta disciplina ritual.
La decisién final no recaia en el parroco, sino en una autoridad superior como el Arcipreste o el Vicario

General, subrayando la excepcionalidad y seriedad de estas dispensas.

La colaboracién entre las autoridades eclesiasticas y la profesion médica fue fundamental en este
proceso de investigacion y deliberacion. Los médicos, a través de la autopsia o el examen del cadaver,
confirmaban la causa de la muerte y, de manera crucial, aportaban indicios sobre el estado mental
del difunto. Sus certificados o dictAmenes que indicaban "perturbacién mental" eran clave para la
autorizacion de la sepultura, ya que permitian a la Iglesia aplicar un criterio de compasién pastoral al
distinguir entre un suicidio "deliberado" y uno cometido bajo un estado de "perturbacion mental" que
atenuaba la culpa. Adicionalmente, como documentamos, los expedientes revelan que el estatus

socioecondémico del suicida podia influir en la decisién final, sugiriendo una permeabilidad de las
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jerarquias sociales en la praxis eclesiastica, donde los "pudientes" podian ser enterrados "como a los

mas cristianos".

El caso de Tomas Andrés, documentado por el semanario "La Defensa" en 1917, constituye un
ejemplo paradigmatico de la rigidez de las normas pre-conciliares y de la profunda imbricacién de las
jerarquias sociales en la narrativa de la muerte. En 1917, la condena eclesiastica del suicidio estaba
plenamente vigente bajo el Cédigo de Derecho Candnico de 1917. El acto de Tomas Andrés, al quitarse
la vida, habria activado de inmediato la legislacién canonica de la época, justificando la denegacién
de una sepultura eclesiastica ordinaria y su relegacién a un "no cementerio". La crénica periodistica,
al centrarse en las lamentaciones de su amo, D. Juan Riosalido, y al calificar el motivo del suicidio
como "fatil", no solo refleja la jerarquizaciéon social donde la vida del trabajador se subordinaba al
prestigio de las élites, sino que también perpetla una narrativa que invisibiliza la complejidad
subjetiva del acto y las posibles presiones sistémicas que lo motivaron. Este caso ilustra como la
"condena histérica" del suicidio por parte de la Iglesia se traducia en consecuencias tangibles en los
rituales mortuorios y en la exclusion simbdlica y fisica dentro de una comunidad como Siglienza a

principios del siglo XX, previo a cualquier flexibilizacién doctrinal.

Empleamos el concepto "no cementerio", desde una perspectiva antropolégica como una heterotopia
de exclusién y un vacio simbélico destinado a albergar cuerpos que han sido despojados de su estatus
de "persona social" y eclesiastica. A diferencia del cementerio tradicional, que funciona como un
espejo del orden social de los vivos, el "no cementerio" constituye un "no-lugar" de la muerte,
caracterizado por el anonimato, la transitoriedad y la ausencia de una cartografia sagrada que
permita la mediacién entre el mundo de los vivos y el de los difuntos. Este concepto representa el
escenario material de la "muerte desatendida", un espacio donde la prohibicion de monumentos,
lapidas o sefiales de identidad condena al fallecido a un estado de liminalidad forzada y permanente.
En la practica institucional, como se documenta en la gestion del suicidio en Sigtienza, el "no
cementerio" se manifiesta en la creacion de recintos segregados —denominados popularmente como
"corrales" o "muladares"— que carecen de comunicacién con el suelo consagrado y poseen entradas
independientes. Desde una Optica simbdlica, el "no cementerio" opera como una herramienta de
extradicion del difunto de la circulacion simbdlica del grupo, reafirmando la conciencia colectiva
mediante la segregacién fisica de aquellos que, por sus actos o condicién, son percibidos como una

amenaza a la integridad moral de la comunidad.
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Este estudio revela un proceso de reconfiguracién socio-teoldgica en la Iglesia Catélica frente al
suicidio, que parte de una condena inquebrantable y una exclusion ritual severa, mediada por las
doctrinas de los Padres de la Iglesia y los concilios, hacia una postura contemporanea de mayor
compasion y misericordia. Este viraje es el resultado de una interaccién dinamica entre el desarrollo
teolodgico interno (Concilio Vaticano 1) y la permeabilidad a los avances de las ciencias humanas,
especialmente la psicologia y la medicina, que han permitido una comprensién mas matizada de la
agencia humana y la responsabilidad moral en el contexto de la salud mental. Los expedientes de
Siglienza proporcionan un microcosmos invaluable para observar etnograficamente esta
transformacién en la practica, evidenciando los complejos mecanismos de negociacién entre la

norma candnica, la interpretacion pastoral y las realidades sociales.
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Anexo:
Descripcion periodistica de un suicidio

Un suicidio.—Misntras lx juven-
tud se divertia en la verbena que ta
noche del dia siete se celebr6 an al pa-
seo de la Alamade, un pobre pastor
natural de esta ciudad, llamado To-
més Andrés, de 45 zfios, casado y con
dos hijos de corta edad se arrojabs &
la via férrea en el kilometro 138, fren-
te 4 la ermita de Santa Librada, lugar
proximo 4 Sigiienza.

Por Ia posicién en que fué encon-
trado su caddver se supone qua el tren
correo ascendente de Madrid fuese el
que le privase de la vida.

El caddver fué encontrado por el
guarda de noche cuando vigilaba la
via; inmediatamente di6 cuenta del
deésgraclado suceso al jefe de esta-

bl

Avisadas las autoridades, los fﬁ-
meras en acudir fueron los guardias
muvicipales Matfas Monterds y Pablo
Muela.

" Pocos' momentos después y en un
fren de mercancias que saiia para
-Madrid y 'que en el lugar dela
desgracia, llegé el juzgado compuesto
del ilustradisimo juez de 1, [nstancia
D. Napole6n Ruiz Falco, el oficial don
Mzriano de Laonardo, ua alguacil del
Jjuzgado y el médico forense D. Mau-
ricio Almazén. 3 : .

Reconoeido el suicida el juez orde-
né el levantamiento del cadaver y el
tren de mercancfas continué su mar-
cha para Madrid. iC
_ Colocado el cad4ver en una camilla, |
fué conducido al hospital de esta ciu-
dad por los seranos que habien acu-
dido alif. :

El mévil que Is indujo 4 tomar tan
fatal resolucion fué e! encontrarse
muertos siete carneros en el momen-
1o de ir 4 soltar el ganado qus guar-
d;ba para que este apacantira de no-
che.

Al tener conocimiento da la dasgra-
cia su amo, el conacido industrial de
Sigiienza D Juan Riosalido, éste llo-
raba y lame~taha sinceramente iz fa-
t3] determinacién de su sirviente por
tan fatil motivo, pues durante los mu-
chos afios que llevaba 4 su servicio y
anteriormente al de los padres politi-
ticos del sefior Riosalido, nunca dio
motivo para reprochzr sus aclos, sino
que su celo y honradez en el desem-
perio de su cargo le habian hecho cap-
tarse el aprecio de sus amos.

- Descanse en paz el infaliz pagtor y
reciba su familia y su amo, nuestro
amigo sefior Riosalido, nuestro pé-
same. .

Figura 8. Recorte de La Defensa. Afio 1917

|

-
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