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Resumen

La identidad indigena se ha construido a lo largo de la historia desde la conquista,
influyendo factores como la colonizacion, la formacion de los estados nacionales y la
globalizacion. Inicialmente se les categoriz6 como "salvajes" para justificar su
sometimiento. Mas tarde emergieron como resistencia reclamando territorio y derechos.
Aunqgue se les quiso asimilar, también se les margind. El panindigenismo buscé unidad
mas alla de fronteras. Hoy, amenazas como el turismo exotizan, pero también aportan
recursos. La identidad es multidimensional e influyen, en su construccién, mdultiples

actores que se repasan en este articulo.
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Indigenous identity in Latin America has been constructed throughout history influenced
by colonization, the formation of nation-states and globalization. Initially they were
categorized as "savages" to justify subjugation. Later they emerged as resistance claiming
land and rights. Although assimilation was pursued, they were also marginalized. Pan-
indigenism sought unity beyond borders. Today threats like tourism exoticize but also
provide resources. Identity is multidimensional with multiple actors like indigenous peoples
and the State influencing it in each era according to interests. Internal and external factors

dynamically shape individual and collective identities in changing historical contexts.

Keywords: Identity, indigenism, panindigenism, colonization, globalization.

Introduccion

No busco con este trabajo cerrar la discusidon en torno al complejo concepto de identidad.
Este término, concebido como una construccion multidimensional y dinamica derivada de
multiples factores individuales y sociales en constante transformacion, ha llevado incluso
a rechazar su estudio debido a su inabarcabilidad. Si bien no es posible ofrecer una
definicion definitiva, el concepto de identidad resulta UGtil para aproximarnos a
comunidades y grupos culturales, que comparten cosmovisiones comunes y fronteras

difusas.

El objetivo es, pues, abordar esta tematica de forma provisional, sin pretensiones de
agotar un debate que involucra matices tedricos complejos. Busco, mas bien, utilizar el
enfoque de la identidad para analizar casos concretos, reconociendo su caracter no

concluido y susceptible de nuevas miradas.

La identidad empieza a ser un tema de estudio a partir de los afios setenta “como una
caracteristica distintiva de ciertas categorias socioculturales, como raza, género, etnicidad,
nacionalidad” (Moreno Feliu, 2014, p. 234). Nos conviene delimitar sus contenidos para
conservarlo como categoria analitica. Roger Brubaker (2007) considera que la identidad
alude a menudo a visiones esencialistas, poco delimitadas o inexistentes que pueden
guedar en el terreno de la practica del comun social y que engloban una serie de ideas
heterogéneas y contradictorias. Su propuesta util es "especificar los agentes que llevan a
cabo la accion de identificar” (Brubaker & Cooper, 2001, p. 18). Y estos agentes

constructores serian:

¢ La identificacion interna: Uno mismo es el primer agente constructor de identidad,
ya sea viéndose en virtud de su posicion, en virtud de su relacion o en la

autopercepcién de su pertenencia.
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¢ La identificacién externa: Los demas miembros del grupo que actlan de agentes
constructores en términos de percepcion o en términos de inclusién/exclusién en

el transcurrir de la vida cotidiana.

e El estado moderno: incluido entre los agentes externos, pero con una fuerte carga
identificadora, actla a través de sus instituciones codificando y objetivando a sus
ciudadanos, llegando a modificar incluso la propia autopercepcion. Esta
“identificacion puede ser llevada a cabo de forma mas o menos anonima por

discursos y narrativas publicas” (Brubaker & Cooper, 2001, p. 21).

A través de esas instituciones y de la imposicién de sus normas, el estado moderno
identifica a sus individuos, los categoriza y los excluye. Esta exclusion tiene también un
fuerte componente identificatorio y comparativo. Esa identidad, como nacién construida
4

desde las altas esferas del estado moderno, “estad intimamente unida a los desposeidos
(Isemberg, 2018, p. 596).

La identidad debe ser entendida como un proceso en constante cambio y construccién, en
el que influyen factores internos y externos. Por un lado, cada individuo tiene una identidad
personal Unica, que se forma a partir de sus experiencias, valores, creencias y emociones.
Por otro lado, la identidad también esta influenciada por el entorno social y cultural en el

gue se encuentra, asi como por las relaciones que establece con los demas (Cohen, 1994).

Esta vision relacional de la identidad también se aplica a nivel colectivo. En muchas
culturas, la identidad colectiva es tan importante como la individual y se construye a través
de la pertenencia a un grupo o comunidad. Sin embargo, esta identidad grupal también
es dinamica y esta en constante cambio. La identidad del mundo indigena en la América
Latina es especialmente compleja y multidimensional al homogeneizar centenares de
grupos y millones de personas en una identidad compartida y comuan sin olvidar sus

caracteristicas especificas.
El neoliberalismo es debatido y confrontado como una teoria econdmica, cuando
en realidad debe ser comprendido como el discurso hegemodnico de un modelo
civilizatorio, esto es, como una extraordinaria sintesis de los supuestos y valores
basicos de la sociedad liberal moderna en torno al ser humano, la riqueza, la

naturaleza, la historia, el progreso, el conocimiento y la buena vida. Las
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alternativas a las propuestas neoliberales y al modelo de vida que representan, no
pueden buscarse en otros modelos o teorias en el campo de la economia ya que la
economia misma como disciplina cientifica asume, en lo fundamental, la
cosmovision liberal. (Lamper, 1993, p. 11)

Lamper entiende asi la identidad del mundo indigena construida como resistencia a la
cosmovision liberal del mundo occidental. Esta identidad indigena aparece, en muchas
fases de la historia, homogénea para mostrar la diferencia con la cosmovision dominante,
edificada con centenares de grupos Unicos; esferas diferentes de una espuma surgida en

una atmosfera propicia (Sloterdijk, 2004).

Para poder abordar la pregunta acerca de cémo se ha construido la identidad indigena en
América Latina, es necesario realizar algunas acotaciones conceptuales. La identidad
también implica procesos histéricos y relaciones sociales. El objetivo es analizar las huellas
principales, las tensiones y las dinamicas que han intervenido en esa construccion a lo
largo del tiempo. Siguiendo los consejos de Brubaker y Cooper, prestaré atencién a los
actores que han participado en su modelado, tales como las distintas formas con las que
se han ido conformando los estados nacionales, los movimientos sociales y las
instituciones, asi como los procesos estructurales desde la conquista y el colonialismo

hasta la globalizacion.

De este modo, reconociendo la complejidad del concepto, propongo una mirada centrada
en los factores sociales e histéricos mas influyentes, las ideologias latentes y la capacidad

de los actores para influir, resistirse y transformar esa identidad.

Esta delimitacion me ayudara a abordar las transformaciones atravesadas por la identidad
indigena y dilucidar algunos elementos comunes en su construccion. La identidad indigena
implica la convergencia de centenares de comunidades que poseen historias, lenguajes,

tradiciones y cosmovisiones Unicas unidas en la diferencia con la centralidad hegemanica.

Esta diversidad se engloba procesos de homogeneizacion impulsados por fuerzas externas,
como la colonizacién, la globalizaciéon, el avance de la modernidad y la necesidad en la

reclamacion de derechos comunes.
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LA IDENTIDAD INDIGENA

La identidad precolombina

El imaginario acerca de la alteridad de los indigenas de América se ha venido
construyendo desde mucho antes de la conquista, (...) El término barbaro fue
utilizado por los primeros “etndgrafos” griegos para referirse a los no griegos: los

extrafos y sus culturas. (Barabas, 2011, p. 9)

Barabas alude a la idea de que la identidad del habitante de las tierras todavia
desconocidas ya era construida incluso antes de llegar en comparacion con las alteridades
ya existentes. La construccién de la identidad del indigena americano como salvaje
obviaba la variedad de comunidades que poblaban América antes de la llegada de los
europeos, asi como las distintas cosmologias existentes. Al concebirlos como un conjunto
homogenizado de “barbaros”, se ocultdé la gran diversidad sociocultural de los pueblos
originarios formada por una gran cantidad de sociedades diferentes, cada una con su
propia identidad, que se hallaban en grados distintos de desarrollo evolutivo (Bonfill
Batalla, 2019). Existia una amplia gama de organizaciones politicas y complejas

civilizaciones.

De igual forma se obvio la riqueza simbdlica de sus diversas cosmovisiones (Lopez Garcia,
2001). Sin embargo, al verlos a todos bajo el primitivo estereotipo del salvajismo, se
desconocié por completo la profundidad alcanzada por muchas culturas indigenas, asi

como las diferentes formas de relacionamiento que tenian con su entorno.

Es por ello que la "conquista espiritual" debe ensefarles la doctrina cristiana, las
oraciones principales, los mandamientos y preceptos, de memoria, cada dia. Esto
incluia igualmente un ciclo diferente del tiempo (ciclo litlrgico), y del espacio
(lugares sagrados, etcétera). El sentido total de la existencia como rito cambiaba

entonces. (Dussel, 1994, p. 61)

Cosmogonias y cosmovisiones propias que Dussel explica son obviadas porque no entran
dentro del imaginario del salvaje construido. La configuracion del indigena americano
como "salvaje" antes de la conquista tuvo su origen en la temprana diferenciacion en la
antigliedad entre polis civilizadas y barbaras. En Grecia clasica, se concibié a los "barbaros"
como extranjeros no helenos, marcados por la ignorancia y la rudeza (Said, 2003). Esta
nocidon se fue naturalizando en la mentalidad europea previa al “descubrimiento”. Esta

vision binaria entre “nosotros” y “los otros”, que acumulaban caracteristicas deseables en
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contraposicion con las despreciables, se percibia en fildsofos como Aristételes, quien
especulaba sobre habitantes de "tierras exteriores" marcados por su primitivismo
(Todorov, 2010).

Durante el medioevo cristiano, el “barbaro” dejo de tener la simple significacion de alterno
y adquirid definitivamente la de desigual inferior (Barabas, 2011). En la Edad Media, la
cristiandad asimilé este esquema dicotdmico para identificar a aquellos pueblos no regidos
por sus principios culturales y religiosos. La percepcion prejuiciada del barbaro o salvaje
cercano a la naturaleza en contraposicion a la civilizacion occidental fue uno de los
conceptos principales que contribuyd a la alterizacidon del indigenal. Su vinculacion directa
e intima con la naturaleza lo presentaba como un ser que vivia en estrecho contacto con
ella guiado por sus pulsiones e instintos, sin una supuesta racionalidad propia del espiritu
occidental. De esta forma, se contrapuso la imagen del salvaje viviendo en perfecta
armonia con su entorno natural, en un estado de naturaleza primitivo, al hombre civilizado

europeo que habria superado esa condicién primitiva.

Se definié un continuo evolutivo en el que los europeos encabezaban un peldafio superior
por su empefio en dominar y modificar la naturaleza, alejandose progresivamente de ella
para conformar un mundo artificial y domado por el trabajo humano. Tales concepciones
precedieron la conquista espafiola y contribuyeron a elaborar una alteridad radical

I\\

respecto a los residentes del "Nuevo Mundo”.

Uno de los principales actores en la configuracion de la alteridad indigena fue la iglesia
catolica, ligada todavia al poder politico. Desde su propdsito de evangelizacién (Ledn-
Portilla, 2018), la religiéon catdlica impuso una dicotomia entre lo divino-demoniaco y lo
sagrado-profano, rompiendo con sus cosmovisiones integrales. Si eran seres irracionales,
estarian justificados sometimientos de los salvajes y su evangelizacion con el fin de

dotarlos de alma (Todorov, 2010) y acercarlos a Dios.

Su salvajismo y su carencia de alma justificaria, pues, someterlos a procesos de
catequizacion y dominio espiritual. Construida asi su identidad, antes de la conquista, en
contraposicion a las virtudes y defectos del occidental se trataba de proporcionarles la

salvacion (Lopez Garcia, 2021).

1 Respecto a la preconstruccion del indio asumido como barbaro, es un dato resefiable que el término “canibal”
sea una de esas equivocaciones que produjo la llegada a América creyendo que eran las Indias. Los caribefios
fueron asi confundidos con los subditos del Gran Khan de la China (“Kannibals”) (Lagunas, 2024). Efectivamente,
en la antigiedad, los griegos reportaban casos de antropofagia entre los pueblos no helénicos, los barbaros
(Lagunas, 2024). El canibalismo forma importante del relato para confirmar la idea de que la identidad indigena
se construye para establecer la superioridad moral sobre ellos y para justificar su opresion y discriminacion
(Arens, 1979); herramientas que ya eran utilizadas para deshumanizar al “otro”.
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Todas estas visiones precedentes confluyeron en una imagen homogeneizadora del otro
americano, simplificando la gran diversidad cultural prehispanica y concentrando la mirada
en supuestos atributos primitivos. Esto contribuyd a su representacion como eternos
salvajes, susceptibles de ser dominados y transformados mediante religidon, lengua e
instituciones hispanas. A su vez, esta cosificacion identitaria fundamento las posteriores

formas de explotacion laboral y apropiacidn territorial propias del sistema colonial.

Finalmente, dicha construccion preconcebida del indigena como antipoda barbara en
términos de desarrollo cultural tuvo profundas implicaciones posteriores: reafirmo
estigmas socio-raciales que se perpetuaron en los gobiernos de las colonias y en la
desigual estructura social basada en esos estigmas y afectd a la percepcion de millones
de pueblos originarios durante siglos. Pese a la diversidad de expresiones étnicas y
grandes civilizaciones precolombinas, persistentes imaginarios configuraron al otro como

salvaje antes incluso de vislumbrar el continente americano.

La conquista y la colonia: identidad impuesta.

La categoria indio o indigena es una categoria analitica que nos permite entender
la posicidon que ocupa el sector de la poblacion asi designado dentro del sistema
social mayor del que forma parte: define al grupo sometido. (Bonfill Batalla, 2019,

p. 34).

La idea de procesos de contacto interétnico refiere a formas de contrastes
culturales y desigualdades sociales entre pueblos (como poblaciones con una
identidad propia), que comparten una misma situacién social y conforman en

conjunto un proceso histérico en comun. (Ringuelet & Rey, 1987, p. 1)

Estas citas de Bonfill y Ringuelet y de Inés Rey, y otras a las que podriamos acudir, explican
gue la identidad étnica se construye desde las relaciones de poder desiguales. La identidad
étnica no es una realidad natural y estatica, sino que se define socialmente en un constante
proceso historico de negociacion de fronteras culturales entre grupos (Barth, 1976). La
etnicidad particularmente, y muchas otras adscripciones culturales, se define desde una
identidad central dominante naturalizada, por lo que estas definiciones no existirian sin
esas relaciones desiguales de poder entre los grupos. La definicidon de la identidad propia

y la del otro se delimitan en el marco de relaciones asimétricas de poder.

14




ENSAMBLAJES

REVISTA DE ANTROPOLOGIA PREDOCTORAL

En el caso de la identidad indigena en América Latina, el punto de inflexidon que permitid
su construccion fue la llegada de los europeos y el consecuente establecimiento de
regimenes coloniales (Quijano, 2014). Fue a partir de entonces cuando los colonizadores,
desde posiciones hegemonicas, trazaron una linea divisoria entre lo que consideraron el
pasado "prehispanico" de los pueblos originarios y su presente. Bajo dominacion “el indio
es un producto de la instauracién del régimen colonial: antes de la invasion no habia indios,

sino pueblos particularmente identificados” (Langebaek, 2010, pag. 121).

De esta forma, se definié que todo lo anterior a la conquista formaba parte de la identidad
indigena de estos grupos, incluyendo variedades culturales que en muchos casos ya no
existian (Bonfill Batalla, 1989). Consecuencia de ello, se estableci6 una temporalidad
historica que presentaba a los indigenas actuales como descendientes bioldgicos y

culturales directos de aquellos pueblos precolombinos.

Este artificio conceptual permitié al grupo dominante homogenizar y esencializar una
identidad indigena que unificaba y congelaba temporalmente a multiples poblaciones
diversas. Con ello, se sustentd su inferiorizacién y dominacion sistematica como grupo

étnico "tradicional", obviando su complejidad real y dindmica.

De este modo, la identidad indigena se delineé en América Latina a partir de las relaciones

desiguales establecidas con el grupo conquistador hegemonico.

Recuerda Anibal Quijano (2014), igual que los autores a los que hemos aludido, que la
clasificacion de los grupos culturales se hace desde arriba hacia abajo y, en el nuevo orden
capitalista, la asignacion se hace de acuerdo al excedente de capital que se puede extraer
de los nuevos pobladores mundiales a través del trabajo y el tributo (Quijano, 2014). El
llamado "descubrimiento de Ameérica" a finales del siglo XV estuvo significado por
condiciones histoéricas especificas vinculadas al surgimiento de los primeros rasgos de un
sistema econdmico capitalista en la Europa de la época y el flujo comercial impulsaba una
incipiente acumulacién de capital (Arrighi, 2007). El nuevo orden que se estaba gestando
tenia la idea central basica de la extraccién y circulacién de los recursos para su
comercializacion, por lo que la demanda de apertura de nuevos circuitos mercantiles que
propiciaran proyectos como el que dio lugar al descubrimiento, fue configurando “un nuevo
universo de relaciones intersubjetivas de dominacion bajo la hegemonia eurocentrada. Ese
especifico universo es el que sera después denominado modernidad”. (Quijano, 2014, p.
286)

Estas condiciones historicas influyeron en la construccion de identidades en las Nuevas
Indias. Los europeos adscribieron a los nativos a las categorias como “salvajes” o
“barbaros” o “paganos”, que he desarrollado en el apartado anterior, y este salvajismo

junto a las necesidades econdmicas de la época justificaron someterlos a procesos de
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explotacidon y conversidon cultural indispensable para la extraccion de plusvalia en las

I\\

colonias (Dussel, 1994) y los situaba en la base de la piramide social del “nuevo mundo”
ante la emergente burguesia mercantil que precisaba mano de obra barata para sus

emprendimientos coloniales (Mintz, 1989).

El establecimiento de los nuevos regimenes coloniales tras la conquista espafnola trajo
consigo la implantacidén de un estricto sistema de estratificacion social basado en el origen
étnico-racial y el grado de "pureza de sangre" (Wade, 2010) construido a través de esos
condicionantes sociales e histdricos; que el indio no fuera humano y fuera la contraposicion
barbara del occidental era suficiente motivo para estructurar los derechos y obligaciones
que se iban a repartir en los nuevas sociedades; los mestizajes posteriores entre venidos
de Europa, indigenas, africanos traidos como mano de obra forzosa y los distintos cruces
entre ellos y sus descendientes en generaciones posteriores dio lugar al complejo sistema

de castas que se instaurd.

Este esquema tuvo sus raices en modelos desarrollados en la peninsula ibérica durante la
reconquista para clasificar cristianos nuevos y viejos y otorgar, de la misma forma,

derechos de ciudadania diferenciados? (Allione, 2014).

La raza no solo se convirtio en el eje articulador de clasificacidon y estructuracién
social, con el que Espafia consolidé su dominio en América durante tres siglos, sino
que también sirvid como legitimacion racional del poder colonial europeo en los
siglos posteriores. Esto fue asi debido a la centralidad de Espafia en el sistema
mundo que emerge a partir del “descubrimiento” de América; la idea de raza
organiza, entonces, desde ese momento, a la poblacién mundial en un orden
jerarquico, convirtiéndose, de esta manera, en el principio ordenador de la division
mundial del trabajo y del sistema patriarcal global. (Allione, 2014, p. 5)

Expone Allione que el sistema de castas permitio clasificar jerarquicamente a la poblacién.

En la cuspide se situaban los peninsulares, seguidos de los criollos, descendientes de

espafioles nacidos en América. Mas abajo estaban mestizos, mulatos, zambos y castas

2 En la compleja sociedad de la peninsula ibérica de la reconquista, los habitantes de los territorios reconquistados
eran obligados a convertirse al catolicismo, dando lugar a una marafa de individuos de las tres religiones
abrahamicas reconvertidos y adscritos a los cristianos con una catalogacién jerarquicamente sometida a los
cristianos de siempre.

16




ENSAMBLAJES

REVISTA DE ANTROPOLOGIA PREDOCTORAL

(Mérner, 1964). Cada grupo poseia derechos y deberes diferenciados que estructuraron

rigidamente la sociedad colonial.

La construccidon de esas nuevas sociedades a través de la jerarquizacidon racial de sus
individuos permanecié hasta la creacién de los nuevos estados tras su independencia,
pero, aunque una vez llegada se suprimieron las distinciones juridicas, éstas persistieron
en la estructura y en las representaciones sociales (De la Fuente, 2011). De la misma
manera, cada colectivo desarrolld orgullos propios y prejuicios respecto a los otros que
perduraron aun después de las independencias, y este conjunto serda la base de la
construccidn sus nuevas identidades nacionales. El pasado colonial agencid, asi, aquel
presente postcolonial a través de mecanismos de poder que cimentaron las desigualdades

étnicas en los nuevos discursos de la modernidad.

Las republicas liberales: la marginalizacion étnica

La formacién de los estados modernos, como los conocemos hoy en dia, esta
estrechamente relacionada con la idea de nacién y nacionalidad. Esta configuracion se
basa en el control de un territorio claramente delimitado, su administracién y el
establecimiento de las normas y exige de una consciencia comun entre sus habitantes que
otorgue legitimidad a sus gobernantes. La necesidad que tienen dichos estados por definir
a sus ciudadanos de manera homogénea a través de caracteristicas imaginadas y
experiencias histéricas comunes surge desde la idea de la nacién. Esta busca establecer
una identidad colectiva y un sentimiento de pertenencia a un territorio y a una cultura
compartida y guarda relacidon con la construccion de una identidad nacional y la
consolidacion del poder del Estado sobre su poblacién. Ante la desigualdad y la
estratificacion social, "la nacién se concibe siempre con un compaferismo profundo vy
horizontal”. (Anderson, 1991, p. 7). El nacionalismo homogeneizador e igualador resulta

imprescindible para la legitimacion de las élites gobernantes.

Homogeneizar la identidad de una poblacion caracterizada por la diferencia estricta de la
multitud de grupos estratificados parece asi una labor ingente que, tras los procesos
independentistas del siglo XIX, los nuevos estados latinoamericanos debieron afrontar a
la hora de articular esa identidad nacional que incluyera las poblaciones indigenas

marginadas y los afrodescendientes.

En el mundo europeo, la formacion de Estados-nacion ha sido teorizada, imaginada
en verdad, como expresion de la homogeneizacion de la poblacion en términos de

experiencias histéricas comunes. Los casos exitosos de nacionalizaciéon de estados
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en Europa parecen darle la razon a ese enfoque. Y eso, en todos los casos, es el
resultado de la democratizacion de la sociedad, la cual de ese modo puede
organizarse y expresarse en un Estado democratico. ¢Por qué eso ha sido posible
en Europa Occidental, y ¢éPor qué no ha sido posible, hasta hoy sino de modo parcial

y precario, en América Latina?

Para empezar, ¢hubiera sido posible en Francia, el caso clasico de Estado-
naciéon moderno, esa democratizacion social y radical si el factor racial hubiera

estado incluido? Es muy poco probable. (Quijano, 2020, p. 909)

El ejemplo de Quijano es claro en las diferencias que hubo en los contextos histéricos en
la construccion de los estados modernos. La construccién del Estado moderno en América
Latina se distinguid del proceso europeo por la cuestion racial. Mientras en Europa primaba
la nacionalidad3, en Latinoamérica los Estados gestaron su poder sobre la base de una
estructura socio-racial heredada de la colonia (De la Cadena, 2002). Esta herencia de la
etapa colonial perpetud las diferencias sociales basandose en la raza y a la etnia, de forma
gue, mientras la construccion de la identidad en los estados europeos se articulaba en
base a factores culturales como la lengua y las tradicionest, y permitia una
homogeneizacién exitosa, la estratificacion piramidal rigida en torno a la raza subordiné a
amplios sectores indigenas y afrodescendientes a unas caracteristicas “comunes”
absolutamente extrafias "en que las relaciones sociales que estaban configurandose eran
relaciones de dominacion” (Quijano, 2020, p. 863). Las nuevas élites dominantes
adoptaron una ideologia mestiza que buscaba borrar las diferencias culturales y étnicas y
promover una identidad nacional homogénea. En el discurso de la modernidad, la creacion
de una nueva “raza cdésmica” (Vasconcelos, 1922) bajo la excusa del progreso y la mejora

bioldgica, promovia la asimilacion y negaba la identidad indigena. Por un lado, esta

3 Alrededor del minuto 42 de la pelicula “Hijos del Sur” (Brown, 2020) que trata de la lucha por los derechos
civiles en la Norteamérica de la segunda mitad del siglo pasado, la protagonista negra le explica al personaje de
Bob Zellner su vida de estudiante: “mi padre es profesor universitario de matemadticas; creci en el Campus. Solo
para negros. Yo estudie en la universidad de Paris y alli habia muchos blancos, pero eran diferentes. Supongo
que alli eran mas franceses que blancos. Nunca nadie me habia llamado negra hasta que empecé a ir a las
cafeterias de Nashville el afio pasado” (Brown, 2020). Explica muy claramente la diferencia de la construccion
de la identidad a uno y otro lado del atlantico dependiendo de la identidad racial que predominaba histéricamente
en el otro lado del océano.

4 Es cierto que diversos grupos euroétnicos minoritarios reclaman su lengua y tradiciones comunes propias y
tienen interés académico; no quiero negar su existencia, pero no son tema de este trabajo.
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ideologia mestiza buscaba incluir a los indigenas en la sociedad y en la construccion de la
nacién. Por otro lado, buscaba negar y marginar esa identidad indigena contraria al
progreso y la modernidad. Esto llevd a procesos de discriminacion y marginacion hacia lo
indigena que representaba un pasado previo a incorporar (Martinez Novo, 2006). Su

presencia era un obstaculo para el progreso.
La etnicidad originaria ha estado partida en dos: la gran diferencia que hay entre
“el indio muerto” y “el indio vivo”. El primero, encuadrado en la lejania pretérita
del tiempo prehispanico, reverenciado y exaltado; el segundo, el sobreviviente, el
portador de indigenismo, pobreza y atraso a la nacion, despreciado. Pero ambos
han sido temas centrales en la construccién de la identidad nacional. (Gutiérrez

Chong, 2015, p. 43)

Explica Gutiérrez Chong que el pasado indio puede ser utilizado como herramienta
homogeneizadora, pero no es deseable en las politicas capitalistas de la época. A fines
del siglo XIX, las politicas indigenistas promovian una visién romantica de las comunidades
indigenas que hacian hincapié en su supuesta autenticidad, sus rasgos folkléricos su
acercamiento a la naturaleza y otras caracteristicas propias que le dotaban de unas
cualidades diferentes que les naturalizaba no anhelar la mejora y aceptar la sumision
(Foster, 1967) , legitimaba su marginacién, perpetuaba el colonialismo interno (Gonzalez
Casanova, 1965) y obviaba el debate sobre sus derechos ciudadanos. Propicidé asi la

emergencia de un indio permitido décil como simbolo folkldrico de lo nacional.

Emergencia indigena y panindigenismo. Los indigenas actores de la

construccion de su identidad

La aparicidon del indigenismo como corriente ideoldgica. Surgid, precisamente como
una corriente ideoldgica de los que no eran indigenas, y bajo la pretension de
otorgar derechos a los indigenas sobre sus propias tierras. (Martinez Pérez, 2023,

p. 270)

Daniel Martinez define cudl es la principal caracteristica de la identidad india contra la que
los movimientos de resistencia posteriores luchaban; la identidad india construida sin el
indio. Frente a la construccion de una identidad nacional que implicaba la negacién de las

identidades y territorios indigenas previos, asi como la anulacién de su caracter como
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pueblos preexistentes, las comunidades indigenas iniciaron procesos de resistencia para
reivindicar su especificidad étnica. Una de las primeras herramientas de resistencia y
construccién identitaria fue la defensa del territorio, volcando sus esfuerzos en el reclamo
de sus tierras ancestrales. La tierra se convirtié en un simbolo de autonomia y en una
plataforma de lucha, y en la busqueda de los términos de esas tierras una herramienta de

unificar sus resistencias.

No conforme con el perjuicio causado, el administrador José Martinez se dio a la
tarea de amenazar a los indigenas: segun acredita la esquela que debidamente
presento, intenta que los indios que tienen sus casillas dentro de las mismas tierras
las muden inmediatamente, bajo amenaza de que no haciéndolo ocurrird a la
Justicia para que los reduzca a prision y castigue su inobediencia.> (Valverde, 2009,

p. 30)

Un breve esbozo de Valverde de las injusticias cometidas bajo el brazo de la justicia en la
expropiacién de la tierra; en la medida en que los indios no eran ciudadanos de pleno
derecho, el amparo de la justicia no era su asunto en una época que los derechos

universales concebian el universo como hombre, blanco y occidental®.

Las tierras ancestrales son los territorios que las comunidades indigenas han habitado y
ocupado de manera tradicional a lo largo de generaciones, donde desarrollan sus formas
de vida, cosmogonias y cultura. La unidn entre los actuales indigenas con las comunidades
precolombinas y las tierras que habitaban actian como mito fundacional a semejanza de
los utilizados por los estados modernos; son herramientas para la unidad simbdlica de
aquellos que pertenecen a la comunidad. Esas tierras son de dificil delimitaciéon por cuanto
SuUs usos no se regian por las mismas légicas que las sociedades liberales actuales de

pertenencia privada y de maxima extraccion de recursos.

Independientemente de la importancia material como “tierra originaria” y productora de

recursos, estas tierras juegan un rol central como base simbdlica para la supervivencia

5 El texto es original del texto citado por lo que lo que parecen faltas de ortografias son formas del castellano
antiguo.

6 “¢Pretenden las colonias situar a sus negros y a su gente de color en la clase de los hombres o en la de las
bestias de carga? (...) les haremos observar que, al proporcionar el nimero de diputados de la poblacién de
Francia, no hemos tomado en consideraciéon la cantidad de nuestros caballos, ni de nuestros mulos” (Trouillot,
2018, pag. 54) explica Truillot la repuesta de Honoré Gabriel Riquetti, Conde de Mirabeau en la Asamblea
francesa a los plantadores franceses en Haiti poco antes de la rebeliéon de 1971 y después de la proclamacién de
sus Derechos del hombre y del ciudadano.
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fisica y cultural de los pueblos originarios. Representan su vinculo material y anclan la
localizacién de su derecho a la autodeterminacion, al control de los recursos naturales y a
preservacién su identidad étnica; actlan de vinculo entre el presente y el pasado indigena
y entre aquellos derechos que la tierra les otorgaba antes y los que pretenden recuperar
ahora. “Los pueblos indigenas tienen derecho a mantener y fortalecer su propia relacion
espiritual con las tierras, territorios, aguas, mares costeros y otros recursos que
tradicionalmente han poseido u ocupado y utilizado de otra forma” (OIT, 1989) vy, sin
embargo, las comunidades enfrentan multiples obstaculos para acceder a la propiedad
colectiva de estas tierras y gestionarlas de acuerdo a sus cosmovisiones pero, en cualquier

caso, ha sido eje de unidad en la reclamacion de una identidad comun propia.

Ante el intento de disolucién de lo diferente, los pueblos originarios emprendieron luchas
de resistencia; definieron su emergente identidad étnica basada en valores propios como
esa ocupacién ancestral del habitat, el mantenimiento de formas de organizacion social y
econdmica Unicas, el arraigo linguistico y cosmoldgico a un territorio. De esta manera,
demandaron el reconocimiento de su realidad como naciones preexistentes con elementos
culturales especificos; la emergencia indigena parece formularse a través de la declaracion
de todos los componentes basicos de una nacién moderna. La creacidon de sentimiento “"de
pertenencia a un grupo considerado como del mismo origen, que comparte la misma
cultura y los mismos intereses” (Gros, 2012, p. 89) como férmula que legitime la

reclamacion de derechos también modernos.

Los movimientos sociales indigenas promovieron una agenda de reivindicaciones
orientadas al reconocimiento de su diversidad cultural, a ampliar su participacion politica
y a mejorar su representatividad a nivel nacional. Demandaron mecanismos para
garantizar su autonomia territorial y resguardar su autodeterminaciéon cultural. A través
de un proceso de didlogo y negociacion estratégica con los actores estatales, lograron
incidir en muchos casos en las reformas constitucionales de sus paises. Gracias a su accion
conjunta como movimientos sociales y las alianzas generadas con sectores afines, las
demandas de reconocimiento de los derechos colectivos de los pueblos originarios
terminaron plasmandose en muchos de los maximos ordenamientos de esas naciones y
contribuyeron y siguen contribuyendo a la construccién de estados pluriétnicos e

interculturales (Jakson, 1996).

Con la progresiva internacionalizacion de la cuestion indigena se veria en la region,
y aun mas alld de ésta, constituirse una identidad genérica panindigena vy
transnacional que redna en una misma comunidad de pertenencia a grupos hasta

ese momento distintos y con frecuencia muy alejados. (Gros, 2012, p. 89)
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El panindigenismo, como movimiento acaparador de identidades, surge a principios del
siglo XX como una corriente intelectual y cultural encaminada a reivindicar los pueblos
indigenas de Latinoamérica. Persigue englobar todas las identidades étnicas americanas
en una sola a través de los intereses comunes en contra de la homogeneizacién de los
estados modernos. Trata, tal vez, de homogeneizarse en indio para evitar la
homogeneidad nacional. El panindigenismo bebe de las teorias marxistas; Al promover la
unidad e identidad de los pueblos indigenas mas alld de las barreras estatales, el
panindigenismo adopta la ldgica internacionalista del marxismo, que busca articular las
luchas de la clase explotada a nivel planetario y lo aleja de la tentacién de centrar sus
reclamos en un nacionalismo étnico excluyente tan propio de la modernidad (Todorov,
2002) que pudiera llegar a transformarse en proyectos autoritarios de pureza cultural

biolégica o cultural.

Algunos literatos mestizos de principios de siglo romantizaron la causa india, vinculando
el indigenismo con ideas socialistas y marxistas, asignandole al “indio” un rol
revolucionario. La idea es integrarlos transnacionalmente e internacionalizar su causa
(Rodrigo, 2018), a imagen y semejanza del proletario marxista, el indio se convertia en

agente revolucionario contra el capitalismo.

Globalizaciéon y turismo: efectos perversos y deseados en la identidad

indigena del nuevo mundo.

La globalizacién se ha convertido en uno de los fendmenos sociales mas homogeneizadores
de las culturas a nivel mundial (Robertson, 2000). A través de sus mecanismos de
integracién econdmica y financiera, asi como de sus agentes transnacionales de
comunicacién e intercambio cultural, ha tendido a estandarizar ciertas practicas y valores
por todo el planeta. Las consecuencias culturales de esos procesos de la globalizacién aun
se estan delimitando, pero son visibles, en cualquier caso, en la homogeneizacion de las
principales avenidas de los destinos turisticos comunes y observar la clonaciéon de la
practica totalidad de su estética, implantando visiblemente una estética global a través de
grandes multinacionales de ropa, comida o cualquier otro producto de consumo o las
necesidades linglisticas que exige el nuevo mercado y conforma, también, una suerte de

élite lingulistica que eleva unas y margina otras’.

7 La UNESCO tiene un informe detallado de todas las lenguas en peligro, situando muchas de ellas en el territorio
que localiza este trabajo (Moseley, 2010). Para mas informacion se puede visitar la web Atlas de las lenguas del
mundo en peligro - UNESCO Biblioteca Digital
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Es reconocible el papel de agentes constructores de identidad de las dinamicas de la
globalizacion y de, para nombrar los elementos mas visibles como ejemplo, las grandes
multinacionales que multisitian los mismos patrones culturales en todo el planeta. Estas
nuevas dinamicas cambian el eje de las fuerzas constructoras, alejandolo de lo local, y del
antropdlogo, y acercandolo a lo global (Gimeno Martin, 2000), dificultando su aprehension.
La globalizacién ha potenciado la reafirmacion cultural de identidades locales, en un
proceso dinamico de creacion cultural que replantea las interacciones entre lo

homogeneizador y heterogeneizador.

No podemos obviar, en cualquier caso, que las culturas no han estado nunca aisladas y
sus fronteras no han sido impermeables y que los procesos por los que se construyen sus
identidades no deben enmarcarse a través visiones esencialistas y deterministas, sino que
deben comprenderse como construcciones hibridas que se recrean constantemente. Esta
hibridacién implica la incorporacién constante de elementos foraneos y la transformacién
permanente de esta identidad a través de aceptacion y resistencias, reconfigurando
practicas en un didlogo intercultural. Desde esta Optica, una identidad étnica como la
indigena se conforma a través de la mezcla, no de la pura retencién de rasgos originarios,
y las nuevas dinamicas de la globalizacidon generan nuevas resistencias étnicas (Dietz,
2003).

Algunos de sus fendmenos relacionados, caso del turismo de masas, configuran
nuevas identidades étnicas y culturales que adquieren cada vez un mayor
protagonismo en las agendas politicas locales, nacionales y transnacionales. Desde
esa perspectiva, el incanismo y sus principales manifestaciones asociadas
proporcionan un ejemplo paradigmatico de lo que Robertson denomina un producto

cultural “glocal”. (Pérez Galan, 2003, p. 148)

Explica Pérez Galan (2003) alguna de las formas en que las dindmicas del turismo inciden
en la construccién de la identidad indigena. La globalizacién ha generado efectos
contradictorios y paradojas con relacion a la identidad de los pueblos indigenas en América
Latina. Podemos convenir que uno de los efectos mas visibles de la globalizacién es el
turismo: el progreso en los medios de comunicaciéon y en las vias de transporte ha
facilitado la apertura de mercados y los viajes internacionales y ha permitido el acceso a
grandes grupos de poblacidn de un nicho hasta hace poco exclusivo de pequefias élites de
alto nivel adquisitivo. Los flujos turisticos masivos generan nuevas formas de relacién

entre culturas.
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El riesgo supuesto de homogeneizar culturalmente a las regiones receptoras de turistas o
de cambiar notoriamente las condiciones de vida de los habitantes de los territorios
turistificados® son los peligros que comparte el mundo indigena de la América latina con
todos los territorios receptores de turistas pero el turismo impulsado por la globalizacién
también genera oportunidades econdomicas a destinos y comunidades indigenas que
insertadas en las redes globales pueden disponer de nuevos recursos para defender sus
manifestaciones locales; el turismo, y otras herramientas de la globalizacion, pueden ser
una fuente de ingresos, de desarrollo y de visibilizacién para los pueblos indigenas, que
pueden aprovechar esta actividad para mostrar su cultura, su historia y su territorio a los

visitantes y generar alianzas y redes de apoyo con otros actores sociales.

Sin embargo, el atractivo turistico de estas comunidades habitla a ser representaciones
o0 rasgos identitarios distintivos, exoéticos o exotizados, reales o supuestos que, en
cualquier caso, requieren de su exhibicién para ser vendidos como productos de reclamo
en el mercado global (Meish, 2002). Las comunidades indigenas deben enfatizar sus

practicas y simbolos que resulten atractivos para los consumidores del turismo étnico.

La globalizacién en este caso refuerza la necesidad de reificar tradiciones y costumbres y
renovar practicas tradicionales presentes o pasados que conllevan el peligro cierto de
tornarse estereotipadas y esencializadas, sujetas a la légica mercantil de la oferta y
demanda en un circuito turistico-comercial global. Si bien el turismo dota a las
comunidades de recursos para expresar su caracter diferencial y luchar por sus derechos
como comunidad, la turistificacion puede devenir una pérdida de identidad cultural y
autonomia simbdlica (Melo Sea, 2020). De este modo, paraddjicamente la globalizacion
hace que la identidad indigena se vea presionada simultdneamente a diluirse en un molde
homogeneizador y a exhibirse como marca cultural diferenciada en el escenario global del

mercado turistico, participando en el proceso identitario de esas comunidades.

Reflexion final

Hace ya unos afos, mientras cursaba la asignatura de movimientos indigenistas del grado
de antropologia, tuve la oportunidad de hacer un viaje a Panama acompafnando a mi pareja
gue habia sido contratada para impartir un curso. La prueba de evaluacion continua de la

asignatura requeria de un poéster sobre algin grupo indigena de Mesoamérica y la

8 Turistificacién o gentrificacion son algunas de las consecuencias perversas de la expansion descontrolada del
turismo que, en cualquier caso, no son tema de este trabajo.
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oportunidad que se me presentaba de realizarlo con fotos propias me seducia

inocentemente.

A poco de llegar, nuestro anfitrién nos llevd a cenar a un restaurante de alguna zona de
ocio de la ciudad y mientras charlabamos en la terraza se acercé un hombre. Era de una
estatura llamativamente baja, muy delgado y de tez morena y vestia un pantaléon corto
tejano, una camisa hawaiana y unas chancletas brasilefias; venia ofreciendo unas
estampitas de una virgen con alguna inscripcion en su revés a cambio de la voluntad. La
estampita estaba muy sobada y yo inferi de ello que era utilizada como excusa reutilizable
para el reclamo de limosna. El hombre, al mostrar yo cierto interés por aquello que ofrecia
y por mi intencidn manifiesta de no ser descortés en un pais extranjero, inicid una
conversacion: “Es la Antigua; la Virgen de Panama; te protegera cuando la necesites”. No
sé si apreci®6 mi poco interés por aquella virgen o si sélo probd con otro tema de
conversacion que pudiera seducirme; “yo soy Kuna”, me dijo. “Kuna auténtico. Mi familia

nunca se ha mezclado”. Era evidente la “esencia” que lucia con orgullo.

Si este trabajo pretende modestamente hacer un recorrido de cdmo se construye y cambia
la identidad indigena a través de contextos histéricos, politicos y econémicos entre otros

factores y quiénes son los actores que participan, ahi tenia yo mi cronotopia.

Yo habia mirado posters de ejemplo que facilitaba el equipo docente y que trataban a los
Kuna; habia indagado por internet en busca de informacion y dias mas tarde de mi
encuentro con el vendedor de postales fui hasta San Blas a conocer el mundo Kuna, vy vi,
efectivamente, un paisaje casi virgen y una comunidad vestida del modo tradicional kuna
mostrando y vendiendo aquello que el turista esperaba encontrar, que para comprar
postales de una virgen a un mendigo no hacemos tan largo viaje. Hago llegar el ejemplo
personal al caso porque entiendo que la identidad indigena debe contemplarse como algo
multidimensional. Ninguno de los kuna que vi en mi viaje era mas kuna que el otro y todos
ellos, a su manera, expresaban su identidad construida adecuandola a aquello que creian
que yo pudiera valorar o esperar de ellos y poniendo en valor costumbres, tradiciones o

rasgos bioldgicos diferentes.

A lo largo de este trabajo, he explorado la evolucién de la identidad indigena desde la
llegada de los colonizadores a América. He cuestionado si la identidad étnica es
fundamentalmente una herramienta de resistencia y presién politica en manos de las
comunidades indigenas, o si es una construccion desde los sectores en el poder para

justificar y reproducir las jerarquias existentes.

Como capas de identidad, en cada momento histérico se ha ido construyendo,
deconstruyendo y reconstruyendo una identidad de las comunidades indigenas por

diversos actores de acuerdo con la ideologia y los intereses del momento y se ha
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complementado con la aceptacion y resistencia de las comunidades en cuestion. He
indagado las posibles influencias de los sectores en el poder en la construccién de la
identidad indigena, a veces como una estrategia de control y asimilacién cultural y siempre

con la centralidad del grupo de poder dominante como identificador de la diferencia.

La dimensidn bioldgica ha sido utilizada desde los inicios de la colonizacién para describir
a los individuos indigenas como parte de su alterizacion y asimilada por estos individuos
para reconocerse como indigenas. En cualquier caso, este factor bioldgico y racial no es ni
el Unico ni el mas importante constructor de identidad. La identidad indigena no puede
reducirse Unicamente a factores bioldgicos. Es una construccion compleja que abarca

dimensiones culturales, histéricas y sociales.

La actividad politica del Estado ha moldeado la identidad indigena a lo largo del tiempo.
La ideologia del capitalismo que nacia junto con la colonizaciéon actué como discurso
legitimador de desigualdad en los inicios de un sistema que precisaba de ingente mano de
obra de la que extraer un excedente econdmico para el nuevo sistema econdmico. La
globalizacion también ha tenido un impacto en la identidad indigena. Sus efectos
contradictorios han permitido a las comunidades fortalecerse y conectarse en la lucha de
intereses comunes transnacionales, mientras que amenazaba con la homogeneizacion y
la pérdida de identidades indigenas deseadas generando, tanto oportunidades de conexién

y fortalecimiento, como debilitamientos y peligros de homogeneizacién cultural.

He reflexionado también sobre el exotismo y la reificacién de las identidades indigenas;
durante el tiempo se ha ido reproduciendo el acercamiento a la naturaleza y el anclaje
temporal de costumbres, tradiciones y vestimentas como representaciones idealizadas
utilizadas por unos y otros actores, como representaciones del “buen salvaje” que repiten
una y otra vez. Estas representaciones, de la misma forma que son utilizadas en los nuevos
contextos de globalizacion y turismo como fuente de ingresos y capitalizacion econémica
de recursos culturales, puedan también perpetuar estereotipos y ser una herramienta de

marginacion de los grupos indigenas que fomente las desigualdades ya existentes.

La identidad es un concepto complejo que engloba dimensiones individuales, colectivas,
objetivas y subjetivas que interactuan dinamicamente. Pretender reducirla a una definicion
Unica y cerrada representa un riesgo de simplificacién y homogeneizacién que no coincidira
nunca con la riqueza de sus manifestaciones. No ha sido intencién mia buscar una férmula
definitiva que la defina ni asentar un caracter propio permanente de la identidad indigena
a través de las férmulas de Cooper y Brubaker (Brubaker & Cooper, 2007), pero me parece
fructifero acercarse a ella a través de la practica y del analisis pormenorizado de casos
particulares y sus respectivos contextos histéricos, politicos y culturales y a las causas que

puedan explicar sus componentes especificos.
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